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 متن کرسی ترویجی 
 

 مقدمه
اند    ی است و خداوند او را بر همه مخلوقات خود برتر   ن یزم   یخداوند در رو   فهیانسان خل  ،قرآنی  شهیدر 

فلاسفه و عرفاء روح    ده یاعطاء نموده است. به عق  ین یتکو   ت یبه او ولا   نش یو آفر  نی و در مقام تکو  ده یبخش

خالق خود    خداوند است؛ چرا که روح انسان از جهات ذات، صفات و افعال منعکس کننده   یانسان مظهر تجل  

اند. در  پرداخته   قت ی حق  نی ا  ن یی»من عرف نفسه فقد عرف رب ه« به تب  ر ینظ  ی ثیها با استفاده از احاد آن   باشد،یم
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ه ولایت تکوینی انسان  به طور مبسوط به مسأل  -است  آن  مباحث  ن ی تراز مهم  ی کی»انسان کامل«  که  - ، عرفان

است که فلاسفه و عرفاء با اهتمام    ی مهم  مسائل از    ، العاده از روح انساناعمال خارق   صدور .  شود پرداخته می

 . اند نموده ه یو توج  ریرا تقس اءیمعجزه انب  قت، یحق  ن یاند و با استفاده از هم آن سخن گفته  رامون یپ  یوافر

 ی عیتشر  ت یو ولا   ی نیتکو  ت یولا 

غالباً    کنند یم   ریتعب  ی عیتشر  ت یبه ولا  ی و از مناصب رسم  ین یتکو   ت یخدا به ولا  یا یاول  یمقامات معنو  از

  ی»تسلط بر تصرف« است، و گاه  یبه فتح »واو« به معن   ت یو ولا  «ی »دوست  یبه کسر »واو« به معن  ت یولا 

است، که از    ی مقام و منصب قانون  یع یتشر  ت ی. مقصود از ولا رود یبه کار م   یهر دو لفظ در هر دو معن 

  ی ع یتشر  ت یولا  گریعطا شده است. و به عبارت د   یاز افراد به عنوان یك مقام رسم  یطرف خداوند به فرد 

از جانب خداوند داده   ای دهیبه گروه برگز  ی است که به خاطر اداره شؤون اجتماع  ی مقام و منصب قرارداد 

 ....  و  « زعامت مقام نبوت« و »مقام »مانند  شود یم

بر    گر،یشخص د  ایباشد خواه امام و   امبری از بندگان خدا خواه پ  یااست که بنده  ین ی تکو   ت یدر برابر آن ولا  

ممکن است  کند.    دایکرده و بر جهان خارج از خود تسلط پ   دایپ   یتکامل روح  ،یو بندگ  ت یعبود   ق یطر  یاثر ط

ای از  ستگی نفس خود به بدنش را کم کند و به درجهشخصی حتی از طریق دیگری غیر از عبادت، بتواند واب

است   ی تیکمال و واقع   ی عیتشر  ت یبر خلاف ولا   ی نی تکو  ت یولاولایت تکوینی و تصرف در طبیعت دست یابد.  

  ده یگرد   ان یب  یع یتشر  ت یکه در ولا   ی مقامات  ی همه باز است ول  ی از مراتب آن به رو  یو راه کسب برخ   یاکتساب 

در آن دخالت ندارد    ی زیها جز خواست خدا چ   نه یاست که پس از وجود یك سلسله زم   ی ند موهبت خداو   ی همگ

شرع، در درون    ن یو قوان   یی خدا  س یعمل به نوام  ه یاست که در سا  ی و معنو  ی یك كمال روح  ی نی تکو  ت ی. ولا 

 . گردد یخارق العاده م ی از کارها  یو سرچشمه مجموعه ا   د یآ ی م د یانسان پد 

را    یی نفس وروح پرداخته و قدرت ها   ت یحرام و آزار دهنده به تقو   ی اضتها یر   قیاز مرتاضان از طر  ی گروه

اثر    نی است. نخست   ت یکه سعادت هر دو جهان در آن نهفته است، عبود   ح یآورند . اما راه صح یبه دست م

  ی شده و روح انسان  مهار  «تسل ط »نفس اماره   نی ا  جه یاست، در نت  ی نفسان یتسلط انسان بر خواهشها  ت یعبود 

نفس اماره   ار یاخت  تواند ¬یکه م رسد ¬یم  ای¬هی به پا یو فرد از نظر کمال روح  کند ¬یم  دایپ  ت یبر نفس، ولا 

 آن تسلط دارد.   ی بر نفس و خواهشها یفرد   ن ی . یك چنرد یرا به دست گ

 انسان در قرآن ی نیتکو  ت یولا 

: »إِنَّ الصَّلاةَ  د فرمای¬یاشاره شده است چنان که م   انسان مسائل مربوط به ولایت تکوینی  قرآن به    ات یآ  در

حالت  انسان  در  نماز  وَالْمُنكَرِ«  الْفحَْشَاءِ  عَنِ  گناه    آورد ¬یم  د یپد   یتنَْهَى  از  نمازگزار  خود  آن  پرتو  در  که 
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یَامُ كَمَا كُتِبَ عَلَى الَّذِینَ مِنْ ¬د فرمای¬یم  ن ی. همچن ماند ¬یبازم  قَبْلِكُمْ لعَلََّكُمْ تتََّقوُنَ«. روزه یك  : »كُتبَ عَلیَْكُمُ الصِ 

از گناه    ی دار  شتن یو خو   ی تقوا و تمالك نفسان دآورندهیاست که پد   یذات اقدس اله   ی برا  ی و بندگ ت ینوع عبود 

است که انسان در    ن یا   ت یعبود   ی ای و هوس است . از مزا  یبر هو   ی روزیبر نفس و پ  ت یآن ولا  جهیاست و نت

و هرگز گمراه   دهد ¬یم  ص یتشخ  ی حق و باطل را به روشن کند ¬یم  دایپ  ی خاص نشی ب  ، ییصفا و روشنا ه یسا

: »یا أیَُّها الذینَ آمَنوُا إِنْ تتََّقوُا اللهَ یجَْعلَْ لكَُمْ فرقاناً« مقصود از »فرقان« همان  د فرمای¬ی. چنان که مشود ¬ینم

 را خوب بشناسد.  ل و باطاست که انسان حق   ی خاص نشی ب

بوبِ   ةُ یَّ الْعبُودِ   لُ یفضَُ   ا یاز تمام صادق )ع( نقل شده است که فرمود: »   ی ثیحد   در . در واقع  ةُ« یَّ جَوْهَرَةٌ كُنْهُهَا الرُّ

آن، استکمال نفس به آن دست   یاست که فرد عابد بعد از عبدات مخلصانه و در پ   ین ی تکو  ت یهمان ولا  ت یربوب

 . ابد ییم

  یی نا یکرد که در آخر عمر، ب  هیبر اثر مفارقت فرزند دلبند خود، آنقدر گر   عقوب«ی که حضرت   می دانیم  یهمگ

به برادران    وسفی آورد.    عقوب ی به    یخبر   وسف«یاز »  ی دراز مژده رسان  انیخود را از دست داد، پس از سال

مورد    ن ی در ا  د یقرآن مج  ابد،یرا باز    ود خ  یی نایتا او ب   فکنند ی او را بر چهره یعقوب ب  راهن یخود دستور داد که پ 

یَأتِْ بصیراً« مژده رسان ،آمد پد یفرما  یم عَلىَ وَجْهِ أبَيِ  را بر    وسف ی   راهن ی:» اذْهَبوُا بقِمَیصى هذا فَألَْقوُهُ 

ا أنَْ جاءَ الْبشَِیرُ  د یفرما  یچنانکه م   افت یخود را باز  یینا ی ان لحظه بافکند، او در هم  عقوب یچهره     الْقیَْهُ : »فلَمَ 

 عَلَى وَجْهِهِ فَارتدََّ بصیراً« 

)ع( در قرآن فرموده: »وَإِذِ اسْتسَْقَى مُوسَى لِقوَْمِهِ فَقلُْنَا أضَْرِبْ بعِصََاكَ الْحَجَرَ   یدر مورد حضرت موس ز ین  و

را    ا یآب در  ش،یخو  یعصا  دن یبا کوب   گر ید   ی نْهُ انْتنَاَ عَشْرَةَ عَیْناً قَدْ عَلِمَ كُلُّ أنُاسٍ مَشْرَبهَُمْ« در جافَانْفجََرَتْ مِ 

  ند،ی عبور نما  ای از وسط در  توانند ¬ یم  ی به آسان  ل یاسرائ  ی و بن  گردد ¬یم  ان ینما  ا یو کف در  کند ¬یم  م ی دو ن

 . فَانْفلَقََ فكََانَ كلُُّ فرِْقٍ كَالطُّودِ الْعظَِیمِ«  رَ »فَأوُحَیْنَا إلَِى مُوسَى أنَِ اضْرِبْ بعَِصَاكَ الْبحَْ : د فرمای¬یچنان که م

 

 انسان در فلسفه  ی نیتکو  ت یولا 

  ر ی تذکار که »خ  ن ی امکان صدور اعمال خارق العاده از نفس، با ا  ی مستدل برا   ی لها یضمن ارائه تحل  فلاسفه

با تأک د و   ماریاند؛ مثلاً اگر انسانِ ب اعمال پرداخته  نیاز ا ییهاإمکان الش يء وقوعه« به ذکر نمونه  یعل لیالد ل

ت و سلامت ر )تخ  ی تمرکز صح  ر، تأث  نی ممکن است از ا  د،یماو توه م( ن  ـ لیخود را تصو  و سالم    رد یذ پ ر یتصو 

ر نما   حی شود؛ همچنان که اگر انسان سالم و صح بر او عارض شده است،    یمار یکه فلان ب  د یبا تمرکز، تصو 

 بر او عارض گردد.  ی ماریممکن است همان ب
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آنچه را که    تواند ی و م   ابد ییباشد، عنصر عالـمَ از آن انفعال م  هی عال ی به مباد  ه یو شب فیو شر   ی اگر نفس قو

ر م ـةبلکه منصرف   ست یبدن منطبع ن  یچون نفس، در ماد ه  د؛ینما   جاد ی در عنصر ا  کند ی تصو  بدن    ی بسو  الهم 

نفس باشد،    ع یکه عنصر بدن مط   ست یکه نفس با بدن خود دارد مانع آن ن   یتعل ق و نسبت  ن یاست؛ حال اگر چن 

از بدنِ خود تجاوز کند و بتواند در عناصر خارج از بدن    ف،یو شر  ی نفسِ قو  ری ندارد که تأث   ی استبعاد   چی ه

ف باشد؛ البته ا  به بدن خود نداشته باشد.   ی د یشد  ل ینفس، م  نکهی مشروط است به ا نی هم مؤث ر و متصر 

خبر    ب یاز غ  یعارف   ی د یکه اگر شن  کند ی دانسته و اشاره م  یاصول مبتن  نی روش عرفاء را بر هم  نا،یسابن 

آن را  باشد ی خارج م  گران یرا واجد است که از وسع د  ی و حرکت   ک یتحر  ا ی و   یانجام فعل یی ا توان ا ی و   دهد یم

 انکار مکن.  

  زان یبه م   یبستگ   ای صادق بودن رؤ  زان ینفس است. م   یالعادهاعمال خارق   ی هااز نمونه  یکیصادقه    یا یرؤ

ن  و  انسان  زندگ  ینحوه   زیصداقت  در  او  هم   ی تأم لات  به  دارد.  ه  رؤیاها   ن یروزمر  معمولاً  شاعر،   یسبب 

  شتر یب  اها ی است رؤ  ن و در وقت سحر که خاطرها ساک  ست یو مغموم صادق ن  ماری مست، ب  ر، یدروغگو، شر

 صادق باشد.   تواند یم

ه    ها در حالت خواب اخذ  انسان   یرا که بعض  ی بیاخبار غ   تواند ی است و م   یاز نفوس قَو   ی بعض  الی خ  یقو 

د، امور  یعالیه   یکردن به مباد  دایبا اتصال پ  یکه گاه یابه گونه   ند،یکسب نما یداریدر ب  کنند،یم از   یمجر 

  لِ ی و تعل ل یدر تحل  نا، یس. ابن گرددی ها افاضه م( بر آن یانذارات )بنا بر عادات و مشاغل ذهن   ا یسنخ معقولات  

ها در  و حوادث، قبل از وقوع آن   ات یمعتقد است صُوَر جزئ   ب،یها از غاز انسان   یو خبردادن بعض   یآگاه

سنخ  هم  ی را دارد، چون نفس با آن مباد  یات صال به آن مباد  ت ی  مرتسم است و نفس انسان قابل شان ه یعال  ی مباد 

 .   گردد ی در نفس مرتسم م  ی ب یغ  خبار است، لذا صُوَر ا

نفس سخن گفته است؛ از جمله در کتاب    ی ها ییتوانا   ی درباره   ل یه تفصاز کتب خود ب  ی اشراق، در بعض   خ یش

 :  د یگوی شناخت م   زدان ی یو رساله   حات ی تلو

ت به حد    ت یدر شرف به غا   ی نفس انسان   چون  ت نبو  در عالَم    ی از و   م، یشود که ما گفت   ی کمال برسد و در قو 

خواهد   یگردد، و اگر هلاکت قوم   دایدر عالمَ کَون و فساد اثرها پ  ی و  ی و از دعاو  د یآ  د یپد   رهایعنصر تأث 

که مثل آن    د یآ  د یپد   ی نفس او افعال  ر یو نباتات و جمادات به تأث وانات یدر ح   ز یو ن   د یآ  د یصاعقه و اسباب آن پد 

و    اء یکرامات که منسوب باشد به نفوس اول   ن ی مانند ا  ش یبود..... من در عهد خو   رون یب   ت ی  از معهود بشر

ـل کند، چند چ  یرت یصاحب بص   یمعن   ن یو اگر در ا  امده یشن   ار یبس  بات ی  و مغ  امده ید   اریحکماء بس    گر ید   ز یتأم 

 او.   ض یو ف ی تعال  یاحوال مستند است به خواست بار  نی ا ی و همگ  نجاست ی از ا هادعا  ریمکشوف شود، و تأث 
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  ب یکردن از غ  داینفس در اط لاع پ   ییتوانا  یدر باره   نا یسمطالب ابن   ة،یاحث المشرقدر كتاب المب   ، یفخر راز 

ه به تأث  ن یکرده و در ا   ر یرا تقر  ب یو امور غ  رات م  ی ر یباره معتقد است با توج  در خود انسان    توانند ی که تصو 

ر سقوط برا   ت ی  داشته باشند )مانند عل ر ب  ی تصو  ر سلامت   ز یشدن و ن   مار یب   ی برا   ی مار یسقوط و تصو    ی تصو 

ت(، م  ی برا نقل شده    اء یو آنچه از معجزات انب   ست ین   د یبع  ز ین  گرینفس انسان در عناصر د   ری: تأث د یگوی صح 

 سنخ باشد.   ن ی از هم تواند یم

به مسأله   ن یهفتم   ملاصدرا، رات قد  یفصل از مباحث عل ت و معلول را  الت صو  لحدوث    یمباد   کونی: »أن  

مشخص    ع یاست که با توجه به مباحث قوا و تجد د طبا   ن ی مسأله ا  یاجمال   ان ی اختصاص داده است. ب  اء« یالأش

باشد که در قِوامش محتاج ماد ه است و هر    ی امر   تواند ی که فاعل مؤث ر در اجسام و صُوَر اجسام نم   د یگرد 

م قوام آن ن  ی زیچ که فاعل موجودات،    گردد یاثبات م   ن ی بنابرا  باشد؛ی م  ی رماد  یغ   ی صورت   ست ی که ماد ه، مقو 

ر ی امور  هستند.   ی تصو 

رات قَو   لهیبوس   تواند ی است که نفس انسان م  ن ی مطلب ا  لیتفص  و جازمِ خود و بدون فعل و انفعالات   یتصو 

را   ی حرارت، و برودت  یلهی کند اما نه بوس  جاد یرا ا  یمثلاً حرارت   د؛ینما  جاد ی را در بدن ا  ی امور  ، یجسمان

 را اقامه نمود:   ریز  نی براه  توان یاد عا م ن ی اثبات ا ی برودت. برا له یاما نه بوس د ینما  جاد یا

ه   اول:  لیدل که   یقو  از دو امر متضاد   ی کیندارد، پس محال است که    ت ی  دو امر متضاد صلاح  یانسان برا  محر 

ح، از قوه  که  بدون مرج ِ انسان   ی برا گردد ی که از انسان صادر م ی فعل نکه ی نفس صادر شود. با توجه به ا محر 

ح در انجام    ذ یلذ  ر آن فعل. حال اگر    ی ک یو نافع است، پس امر مرج ِ از دو فعل متضاد عبارت است از تصو 

ر در آن آلت جسمان   ریتأث  صورت   نیاشد در اب  یجسمان   یمحتاج آلت  ح،یآن ترج   ی نفس در اقتضا   یآن تصو 

  ر یلذا با توجه به بطلان تسلسل، تأث   انجامد،ی به تسلسل م  ت یخواهد بود و در نها   ی گرید   ی محتاج آلت جسمان

رات نفس در اجسام متو  .  ست ین  ی به استفاده از آلت جسمان ق فتصو 

ر م  م، ی اراده کن  یانجام فعل  ی هرگاه برا  دوم:   لیدل آور  امر لذت   ک یهرگاه    نی . همچنمی نمائی اول آن فعل را تصو 

ر کن   م، یحصولش را دار  د یکه ام  ی و فرح بخش و اگر    شوند ی مبتهج م  مان یما سرخ و اعضا   یچهره   م،یتصو 

ر کن   م،ی که گمان وقوعش را دار  ی امر ترسناک اگر چه    گردد؛ی و بدنمان لرزان م  زرد ما    یرنگ چهره   م یتصو 

افتاده    نی زم  یکه رو   یاله یم  یاز رو   تواند ی انسان م   نی ترسناک اصلامًوجود نباشد. همچن   ا یآن امر لذت آور  

ور باشد، همان  آتش شعله   لهیم   ریدو ستون واقع باشند و ز   ی رو  لهیم  نی است حرکت کند؛ اما اگر دو طرف هم 

ر م   - از ترس-که سقوطِ خود را  چرا    کند،ی آن حرکت کند سقوط م   ی انسان اگر بخواهد از رو  و    کند ی تصو 

ر عامل سقوط او م   نی هم   ق یرا تصد   امبران یمعجزات پ   توان ی م  ی مطلب، به راحت  ن یبه ا   ت ی. با عنا شود ی تصو 

ت و شرافت به درجه   د یکرد و بع  را شفا دهد و اشرار را    مارانی برسد که ب   یاندانست که نفس از جهت قو 
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مانند   شان یاهبه مواد بدن   فیو ضع   ی جزئ  یها . نسبت نفس د ینما   ل یتبد   گر یرا به عنصر د   ی کند و عنصر   مار یب

نفس  کل    ی قو   ی هانسبت  د   یو  از بدن-   گر یبه مواد عناصر  رات نفس   - خارج    یها است. همانگونه که تصو 

رات نفس   شود،ی )در بدن( م  ی موجب امور جزئ   ف یضع و    م ی امور عظموجب    ی قو   ی هاممکن است که تصو 

 باشد.  ب یمهم )در جهان( گردد، اگر چه نادر و غر

 انسان در عرفان  ی نی تکو ت یولا 

کلمه  بنابر  اعتقاد عرفاء  برا»بسم   بر  ابنده   ی الله«  در  برا   ، یزیکردن چ   جاد یگان  است  کلمه »کن«    یمانند 

بنابرا  از    یلکن بعض  کنند،یم  جاد یالله« آنچه را بخواهند ا»بسم   کلمه   له یها بوساز انسان   یبعض   نیخداوند، 

 همان اکابر هستند.    نانیا  ند؛ینما ی »کن« استفاده م بندگان از همان کلمه 

ه« است که هر انسان مرتبه  ن یترن یی سه مقام و مرتبه دارد. پا  جاد،یاز جهت إنشاء و ا انسان    ی آن مرتبه »توج 

»هم ت« است که مربوط به    یبالاتر، مرتبه   ی را خلق کند؛ مرتبه   ی صورت   تواند ی خود م  یله ی  در وهم و مخ 

عظام به آن مقام و مرتبه متنع م هستند.    اء یو انب   اء یل »امر« است که او  بالاتر مرتبه   و مرتبه   باشد؛ی عرفاء م

قائم    ی ن یتکو   ت یدر ولا   شان ی اعتبار است که امر ا  ن یبه هم  گردد ی که به امام زمان اطلاق م   زیالامر ن صاحب 

 مقام امر خداوند است. 

ه   ی معتقد است هر انسان   ، یعربابن   ه   الش ی خ  ی به سبب وهم و قو   ابد، یی وجود نم  ال یخ   ی آنچه را که جز در قو 

ه خ  . عارف به همـ ت خود آنچه را باشد ی م  ی است که شامل هر انسان  ی همگان  ی کار  ن یو ا   ند یآفری م   الشیدر قو 

 .   کند ی خلق م   ابد،یی که در خارج محل  هم ت وجود م

ه و قصدش  یعنی-عارف، به هم ت خود    انسان  ت روحان  -توج    الی را که خارج از خ  یی هاصورت   ش یبه سبب قو 

ها در آنِ واحد در اماکن  مشهور است که آنچنانچه از ابدال    کند؛ی خلق م  اند،یخارج   ان یو موجود در اع 

 .  آورند ی و حوائج عبادالله را برم  شوند ی مختلفه حاضر م

  ی داده شد که برا   ی کرد و به او مُلک  دایپ   ی خود برتر  ری و بر غ  افت ی )ع( به آن اختصاص    مانیکه سل  یر یتسخ

رنا له    شد ی از »امر« او حاصل م  ء یبود  که ش  ن یبعد از او سزاوار نباشد، ا  یاحد  و خداوند فرمود: »فسخ 

ر اختصاص، فقط بخاطر مس  ن ی . امان یبه امر سل  ی عنیبأمره«    ی تجر  حیالر   خداوند در   نکهی چه ا  ست؛یبودن ن  خ 

ر لکم ما ف   ص یما بدون تخص   حق  همه  ً یالأرض جم  ی الس ماوات و ما ف  یفرمود: »و سخ    ر یتسخ   ز یمنه« و ن   عا

بلکه از »امرالله« است؛ اما    ست یاز »امر« ما ن   ر یتسخ  ن یرا ذکر نموده؛ لکن ا   گری رگان و امور د بادها و ستا

د امر لفظ   ن یا   مانی»بأمره« بود. پس اختصاص سل   مانیدر سل  ت ی  بدون جمع -  ی و حرف صوت  یبود که به مجر 

ر او م  اءی اش - یو هم ت قلب یفکر  .  شدند ی مسخ 
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انسان  شوند ی که بخواهند وارد م   ی مَلکَ و جن  در هر شکل:   د یگوی م   یآمل  در یح  د ی  س ات فاق همه    - و    ی به 

ها مأمور و مکلـ ف شدند به سجده، خدمت، اطاعت و متابعت  آن   ی از مَلکَ و جن  اشرف است و حت    - گروهها

اشته باشد؟ و  را ند   دهند ی جن  انجام م  و که مَلکَ    یافعال  یی امور، حال چگونه انسان توانا  ع ی از انسان در جم

  ی توان از قص ه   یمطلب را م  نیا   یگونه امور از ملک و جن  تواناتر باشد. درست  نی در انجام ا  د یبلکه انسان با 

  مختلف با صورت   ی هاها در مکان و حضور آن   گرید   به صورت   یها از صورت تبد ل آن   ی ابدال و چگونگ 

 .   افت یواحد، در

به اشکال    تواند ی است که م   ن ی وجود انسان ا  ب یو عجا   ب ی کند که از غرا  ی م  د ینکته تأک  ن ی بر ا  ز ین  ی کاشان  ض یف

عالم وارد   نیا   یعالم به شکل اهال نی وارد شود، مانند ملائکه که در ا هیعوالم ملکوت   یبه همه  د،یدرآ  یمختلف

ها استفاده نموده  ز علوم آن داشته باشد و ا  مصاحبت با ملائکه و جن  مجالست و   توند ی انسان م ز یو ن   شوند؛یم

 و از حوادث با خبر گردد.  

 

 

 

 ی ن یتکو  ت ی به ولا دن یو رمز رس  راز

و انجام اعمال خارق العاده، عبارت است از کاهش تعل ق و    ینی تکو   ت یانسان به ولا   افتنیو رمز دست    راز

خود به بدن    یانجام همه کارها   ینفس انسان برا  ،یمعمول  یو زندگ  ی نفس به بدن. در حالات عاد   یوابستگ

خارق العاده از    ی انجام کارها  یی اناتو  بابد،ینفس به بدن کاهش م   یکه تعلق و وابستگ   زان یدارد. به هر م   از ین

  یاز جهت مُد ت و عِد ت و شِد ت متناه   یموجود جسمان   ت ی  و فاعل  ری.  فلاسفه معتقدند تأث شود ی م  شتریطرف او ب

 خاص.  یمحصور است در محاذات و وضع  ریتأث  ن یو محدود است، همچنانکه ا

 ذات مدة                   في مـد ة وعــد ة و شد ة  ریتأث  ی انته قد 

ً ی ا ست یل  و  اث رت الا  بأن                منفعل بها بوضعٍ اقترن  ضا

از    یی واجد درجه بالا   د یبا   -در زمان انجام اعمال خارق العاده -نفس انسان    ،الذکرفوق    ی توجه به اصل فلسف  با

د )عدم تعلق به بدن( باشد تا مشمول محدود    ، یتی وضع  ن ینباشد. در چن   ی فاعل جسمان  کی در    یجار  ت یتجر 

  نکهی علم به فعل، خود، منشأ صدور فعل است. به محض ا  گر یاست. به عبارت د   ه ینفس انسان فاعل بالعنا 

سئوال    ن یا   نجایتصورِ فعل، عامل انجام و صدور فعل است. در ا  ن یهم   د،یانسان فعل مورد نظر را تصور نما 

 ابد؟ یدست   ییتوانا   نی به چن تواند یکه چگونه انسان م شود یمطرح م
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آن    ی جسمان  ی و خواهشها   الی به ام  ی توجه  ی نفس و ب  ت ی اضی ر  ، ییتوانا   ن یاست که راه وصول به ا   ن ی ا   پاسح 

به ام باشد یم انسان  اندازه که  بدهد،   شتر ینفس ب  ی و ماد   ی جسمان   ،یحس  ی و خواهشها  ال ی. هر  پاسخ مثبت 

نفس به بدن    یبدهد، وابستگ   یخواهشها پاسخ منف  نیکه به ا  یزانیو به م  شود یم  شتر ینفس به بدن ب  یوابستگ

نفس به بدن    ی آن عدم وابستگ  ی انسان ملکه شود و درپ  ینفس برا   یار و رد  خواهشها . اگر مهابد ییکاهش م 

 و منشأ صدور اعمال خارق العاده گردد.    ی نیتکو   ت یولا   یدارا تواند یگردد، انسان م داریراسخ و پا 

اما    کنند یکسب م  ی رشرع یغ   ی اضتها یر  ق یرا از طر   ی روح  ی هایتوانائ  ن ی اسلام ا  ن یبه د   د یرمق یغ  مرتاضان 

در مسیر  هستند    یشرع   ی اضتهایر   ق ینفس از طر  ب یو سلوک و تهذ   ر یس   ر یالله که در مس  اءیعارفان و اول 

 . شوند ینائل م  ی مقام و کمال روح ن ی به ا  حرکت تکاملی نفس،

ادیان آسمانی و نیز   بیان شده در  انسان همزاد حقایق  تاریخجه، مباحث مربوط به ولایت تکوینی  از جهت 

مباحث فلسفی و عرفانی است. چرا که مهمتریان مباحث دینی، فلسفی و عرفانی بحث شناختن نفس و  شروع  

 باشد. قدرات آن و نیز رابطه شناخت نفس و شناخت خداوند می

مهمترین وجه نوآوری این کرسی، اولا نشان دادن همگرایی قرآن، عرفان و برهان در تحلیل و تبیین ولایت  

 باشد.راز و رمز دست یابی انسان به ولایت تکوینی می   درباره  فلسفی   یتحلیل  ارائه  انیا؛ ثت تکوینی انسان  اس

 

 و مأخذ  منابع  فهرست 

 قرآن كریم   - 1

 ش.ه 1379محمد، غررالحكم و دررالكل م، نشر فرهنگ اسلامي، تهران،  بن الآمدي، عبدالواحد  - 2

الط ریقة و انوارالحقیقة، انجمن حكمت و فلسفه، تهران.  الآملي، الس یدحیدر، اسرارالش ریعة و اطوار   - 3

 ش.ه 1362

 ش.    ه 1367الن صوص، به اهتمام كربن، انتشارات توس.   ــــــــــــــ المقدمات من كتاب نص   - 4

 ش. ه 1372الدین، تمهیدالقواعد، ترجمه و تحریر جوادي آملي، انتشارات الزهرا، التركه، صائن ابن  - 5

 .ه ق  1379،  ، تهرانالحیدري ، مطبعة 3و  2و التنبیهات ج ، الاشارات عبدالله بن  سینا، حسین  ـ ابن 6

 تا.   یمدكور، ب ، مقدمة ابراهیم ـ ــــــــــــــ، الش فاء، الالهیات 7

 تا.  ی ، با... المرعشي مدكور، مكتبة آیة  ابراهیم  ، مقدمةـ ــــــــــــ ، الش فاء، الطبیعی ات 8

 م.  1952، و احوالها، قاهره   الن اطقة  الن فس  ـ ــــــــــــ، معرفة9

 ش.ه 1376الد ین، الاسري الي مقام الاسري، ترجمه انصاري، نشر طهوري،  عربي، محیي ـ ابن 10

 ق.ه 1414ـ ـــــــــــــ، الفتوحات المك یة، دارالفكر، بیروت، لبنان،  11



 

 
 

 

سمه اب

 تعالی

 . 1378فرهنگ و ارشاد، تهران    ،یرح حسن زاده آمل الحکم، شـ ــــــــــــــ، فصوص 12

 ش.ه 1375الحكم، تصحیح و تعلیق آشتیاني، نشر علمي فرهنگي،تهران،  ـ ـــــــــــــ،  فصوص 13

عبدالرحمن 14 جامي،  نقش بن ـ  شرح  في  نقدالن صوص  تهران، احمد،  فرهنگي،  علمي  انتشارات  الفصوص، 

 ش.ه 1370

 ش. ه 1361الحكم، انتشارات دانشگاه مشهد،  ح فصوص ـ الجندي، مؤی دالد ین، شر15

 ش. ه 1379حسن، انسان در عرف عرفان، سروش، تهران،   ،یزاده آملـ حسن 16

  1385سبحانی، جعفر، ولایت تشریعی و تکوینی از دیدگاه علم و فلسفه، نشر موسسه امام صادق )ع(، قم،  - 17

 شه

 ش. ه 1369هتمام مهدي محقق، انتشارات دانشگاه تهران، ـ السبزواري، ملاهادي، شرح غررالفرائد، به ا18

 ش.ه 1372ـ سهروردي، شهاب الدین یحیي، پرتونامه، تصحیح حسین نصر، پژوهشگاه، تهران،  19

 ش.ه 1372الاشراق، تصحیح كربن، پژوهشگاه، تهران،  ـ ـــــــــــــ، حکمة20

 ش.ه 1372هران،  ـ ـــــــــــــ، المطارحات، تصحیح كربن، پژوهشگاه، ت21

 ش. ، ه 1372النور، تصحیح حسن نصر،پژوهشگاه، تهران،  ـ ـــــــــــــ، هیاكل  22

 ش. ه 1372ـ ـــــــــــــــــ،یزدان شناخت، تصحیح حسین نصر، پژوهشگاه تهران،  23

 م. 1981بیروت،  الاربعة، دار احیاء الت راث العربي، لبنان، ـ الشی رازي، صدرالد ین محمد، الاسفار 24

 ش. ه 1363الغیب، انتشارات مولي، تهران،  ـ ــــــــــــ، مفاتیح 25

  ، یو فرهنگ   ی انتشارات علم  ،یانیآشت  نی جلال الد    ح یمحمد داود، شرح فصوص الحکم، تصح  ،یصر یق  26

 ش.ه  1375تهران،  

 ش.ه 1375  ،یاسلام غات یلانتشارات تب ،یان یآشت  ن یفصوص الحکم، شرح جلال الد   یــــــــــــ، مقدمه - 27

 ش. ه 1377قم،   دار،یانتشارات ب  ن،یاصول الد  یف ن ی قیالعلم  ض،ی ملا محسن ف ، یـ کاشان28

 


